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Insanlik tarihinin bir dénemine damgasini vurmus olan Osmanl’nin kiiltiirel
mirasina ait bilgileri tespit etmek ve degerlendirmek, bugiin i¢inde bulundugumuz
Turk toplumunun sahip oldugu tarihsel degerlerin giin yiiziine ¢ikarilmast bakimindan
oldukca 6nemlidir. Tarihi stirecte Osmanl’nin distince ve kiltir hayatint sekillendiren
olgular arasinda tasavvufl hayat ve buna bagli olarak tasavvufi siir veya diger bir degisle
tekke siiti énemli bir yer tutmaktadir.! Osmanlt topraklarinda yagayan pek ok sifi, i¢
dinyalarint diizenleyen etkenleri siitleriyle dile getirmege ¢alismuglardir. Bu tutum,
onlarin yagadigt derGni tecriibelerle de 6rtisen bir durumdur. Onlar, yasantilarinda
tecrtbe ettikleri duygularini ve distincelerini siirin gizemli s6z dizimlerinde yansitmaya
calismislardir.> Hemen her tasavvufi ekole mensup tekke siiri olmasina ragmen,
bunlarin arasinda Naksbendi saitlerin coklugu dikkat ¢ekmektedir.?

Bu makalede, XVIIIL. (h.XII) Yizydl Osmanh toplumunun tasavvufl digiince ve
edebiyatinda seckin bir yeri olan Neccar-zade Mustafa Riza’nin (1090-1159/1679-
1746) ortaya koydugu tasavvuf anlayist ve bu disiinceye iliskin kavramlara bakis1 tespit
edilip degerlendirilecektir. Neccar-zade’nin  birden ¢ok tarikatta  stltkind
tamamlayarak icazet almis olmasi dikkat ¢ekicidir. Onun muellif bir siff olmasinin yant
sira, kendi adiyla anilan tekkenin kurucusu ve geyhi olmasi, ele alinmasi gereken bir
baska 6nemli yonidir. Ayrica hayatinin 6nemli bir kismint vahdet-i stihdd 6gretisini
savunan Miceddidi bir negveyle gecirmesine karsin, siirlerinde vahdet-i viicad
anlayisint yogun bir sekilde islemesi bakimindan da dikkate sayandir. Bu ¢aligmamizda
Neccar-zade’nin  yukarida straladigimiz  yonlerini  tespit etmekle birlikte onun

1 Mahmut Erol Kilig, S7fi ve Siir: Osmantz Tasavenf Siirinin Poetikasi, Istanbul 2004, s. 36.

2 Reuven Snir, “Modern Arap Siirinde Yeni Safilik”, cev.: Halil Ibrahim Simsek, Cormm Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Corum 2002, c. I, sayt: 1, , s. 369; Kilig, age, ss. 85-86.

3 Mustafa Isen, Otelerden Bir Ses: Divan Edebiyat: ve Balkanlarda Tiirk Edebiyats Uzerine Makaleler, Ankara
1997, s. 217.
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Naksbendiyye-Muceddidiyye mensubu olarak Mesnevihan kimligine de isaret etmegi
distnduk.

Bilindigi tzere Mevlana Celaleddin-i Rami (6.670/1272) Osmanli toplumunda
kabul géren cesitli tasavvufl ekollere mensup pek cok sifi tizerinde etkili olmustur.*
Bu baglamda onun, XVIII. (h.XII) yiizyil Naksbendi-Miiceddidi safilerinin de ilgisine
mazhar oldugu anlagtlmaktadir. Bunun bir tezahiirii olarak degerlendirebilecegimiz
Besiktas Mevlevihanesi seyhi Mesnevihan Mehmed Memis Efendi’den (6.1136/1723)
Mesnevi okuyarak icazet alan Neccir-zade, tekkesinde Mesnevi okutmustur.’ Onun
Mevland ve Mevlevilik’e ilgisi siiflerine de yansmmistir. Pek ¢ok 6rnegi olan bu
tutumuna iliskin su iki beyti hatitlatabiliriz:

Mevlevihine fililk-i enctimeni dervisandir
Ser-tariki kamer @ semsi anun Mevlana

Zihre hanende-i ayin-i kudim 1 neydir
Miisteri eyledi Sultan Veled devrin eda®
Yukarida bahsettigimiz sekilde Naksbendi-Miiceddidiler arasinda Neccar-zade ile
baslayan Mesnevi okuma gelenegi, kendisinden sonraki silsilede yer alan Muhammed
Agah (6.1184/1770), Mehmed Emin-i Bursevi (5.1228/1813) ve Ali Behcet
(6.1238/1822) gibi Naksbendi-Miiceddidi seyhleri tarafindan devam ettirilmigtir.”
Fakat surast unutulmamalidir ki, Miceddidiler tarafindan Mevlana’ya ve esetlerine
gosterilen ilgi sadece Neccar-zade’nin silsilesinde yer alan sufilerle siirlt degildir.
XVIIL (h.XII) yizyilin 6nctii Naksbendi-Miiceddidi stfilerinden biri olan Mehmed
Emin-i Tokadi (6.1158/1745), esetlerinde sik stk Mesnev?den beyitler iktibas etmis ve
6zellikle bir beyti miistakil risale halinde serh etmistir.® Yine Tokadi’nin halifesi
Mustakim-zade Stleyman Sadeddin Efendi (6.1202/1788), Mesnevi’den bazt beyitleti
serhetmistir.” Diger 6nemli bir Naksbendi-Miiceddidi simast olan Muhammed Murad-
1 Buhari (6.1132/1720) silsilesinden gelen Késec Ahmed-i Trabzoni (6.1191/1777)
Mevlevilik’in 4dab ve ustliine dair bir risdle yazmistir.!? Biitin bu yukarida
siraladigimiz bilgiler, Mevlana’nin tasavvuf anlayisinin ve esetlerinin Miiceddidiler
tzerindeki etkilerini gOsteren isaretlerden sadece bir kismudir. Bu durumun bile
etkilesimin ne derece yogun oldugunu yansitmak icin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

4 Cengiz Gundogdu, “Mevlana’nin Sathiye Turinde Yazdigi Bir Gazelinin Serhi: Serh-i Ebyat-1
Celaleddin-i Rami”, Tasavvnf, Ankara 2002, c. 111, say1: 8, s. 25.

5 Omer Niizhet, Menkabetii'l-evliydiyye fi ahvili-Razdiyye, Istanbul 1273/1858, s. 69; Hiiseyin Ayvansardyi,
Hadikati’I-cevami’, Istanbul 1281h., c. 11, s. 91; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya-ys Ebrdr Serb-i Esmar-1 Esrar,
Stlleymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, no: 23006, c. 11, s. 78; Ramazan Muslu, Osmankz Toplumunda
Tasavenf- 18. Yiigyd, Istanbul 2003, s. 270.

6 Neccir-zade, Divin, s. 75.
7 Mehmed Semseddin, Bursa Dergablare: Y adigir-1 Semsi, haz.: Mustafa Kara, Kadir Atlansoy, Bursa 1997,

s. 222-224; Butrus Abu Manneh, “19. Yizyil Baslarinda Osmanl’da Naksi-Muceddidilik”, cev.: Hir
Mahmut Yiceer, Tasavvuf, Ankara 2004, sayr: 12, s. 278.

8 Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Beyt-i Mesnevi, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri-$er‘iyye, no: 1103.

9 Mistakim-zade Stleyman Sadeddin, e/~ Ukdidn’l-lii’liiiyye  fi tariki’s-sadati’l-Mevleviyye, Siileymaniye
Kitiiphanesi, Halet Efendi, no: 379. Abdulgani Nablusi’ye ait ayni isimli esetin Tiirkge’ye terciimesi ve serhi
olup 1182/1768de telif edilmistir.

10 Késec Ahmed Trabzoni, er-Tubfetii’l-behiyye fi tariki’l-Mevleviyye, Stleymaniye Kitiiphanesi, Halet
Efendi, no: 289.
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Stiphesiz gecmiste yasamus bir sGfi muellifin hayat hikayesi ve goriisleri tizerinde
degerlendirme yapmak olduk¢a zordur. Béyle bir konuda dogruya en yakin tespiti
yapabilmek, ancak ilgili kisinin hayat: hakkinda elde edilen bilgilerin ve yasantisindaki
tecritbelerine  bagli olarak ortaya koydugu goruslerinin  bir arada verilmesiyle
mimkiindiir. Bu makalemizde, Neccar-zade’yi daha iyi tanimak ve tanitmak i¢in onun
hayati ve goriislerini bir biitiinliik icinde sunmay: amagladik.

Hayat

Neccar-zade Mustafa Riza b. Tbrahim,'! 1090/1679’da su anda Giresun’a baglt bir
ilce olan Sebinkarahisar ilgesinde dogmustur.'> Ayni yil iginde ailesi Istanbul’a gégerek
Uskiidar’da yerlesmistir.!> Bazt kaynaklarda Riza Efendi’nin Istanbul’da dogduguna
dair rivayetler de yer almaktadir.!* Neccar-zade lakabinin kaynagi hakkinda kabul
edilen gorig, babasinin sefer esnasinda képriilerin insa edilmesi esnasinda usta olarak
kolayliklar saglayan metotlar uygulamasi sebebiyle kendisine “neccar” lakabt
verilmesine dayanir. Mustafa Riza Efendi’ye Neccar-zade denmesi de babasinin bu
lakabindan miitevellit bir kullanim olmalidir.!> Neccir-zade’nin hayatiyla alakalt
farklilik arzeden verileri kullanirken, genellikle miiritlerinden Omer Niizhet Efendi’nin
kaleme aldigt Menkibetii'l-eviiyaiyye fi abvili™-Rezdiyye adli eserde yer alan bilgileri esas
aldik. Bu eserden 6grendigimize gore, babast Ibrahim Efendi, Mustafa Riza’nin
dogdugu 1090/1679°da vefat etmistir.'® Buradan da anliyoruz ki, Neccar-zade daha
kiictik yasinda iken yetim kalmis ve onun yetistirilmesi annesine kalmistir.

Mustafa Riza Efendi ilk egitim ve 6gretimini, annesinin girisimleriyle ikamet ettigi
Uskiidarda gesitli hocalardan yapmustir.!” Bir yandan egitimini siirdiiriirken, diger
yandan bazt kisilerin annesine tavsiyesi tzerine ailesinin gecimine katkida bulunmak
icin hat dersleri de almistir.!® Neccar-zade yukarida bahsedildigi sekilde basladig1 ilk
egitim faaliyetlerinin ardindan kendisini daha da gelistirmek ve farkli hocalardan ders
okumak icin Besiktas’a yerlesmistir.!” Heniiz on yedi yaslarinda iken Besiktag’taki
Sinan Pasa Medresesi’nde bir yandan ilim tahsilini ileri diizeyde devam ettirmis, diger
yandan oradaki bazi talebelere icazet aldig1 cesitli disiplinlerden dersler okutmusgtur.?’

Bu zaman zarfinda, kendisiyle yakin diyalogu olan Aziz Mahmud Hiidai Asitanesi
seyhi Yakub Afvi’nin (6.1149/1736) tavsiyesi ile onun babast Odabast seyhi Mustafa

1 Omer Riza Kehhale, Neccar-zade’nin tam kinyesini Mustafa b. Ali en-Naksbendi diye vermistir
(Omer Riza Kehhile, Mucemii’l-miiellifin, Beyrut 1993, c. III, s. 872). Fakat dogrusu Omer Niizhet
Efendi’nin kaydi olan Mustafa Riza b. Ibrahim’dit.

12 Niizhet,' Menkazbetii'l-eviiydiyye, s. 67; Vassaf, Sefine, c. 11, s. 78; Muallim Naci,' Osmanly §Sairleri, haz.:
Cemal Kurnaz, Istanbul 1995, s. 158; Biiyiik Tiirk Klasikleri, “Neccar-zade Seyh Riza”, Istanbul 1988, c. VIII,
ss. 311.

13 Niizhet, Menkibe, s. 67.

14 Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmani: Tezkire-i Mesihir-i Osmaniyye, Istanbul 1890, c. IV, s. 429.

15 Niizhet, Menkabe, s. 67; Muallim Naci, Osman Sirleri, 5. 158.

16 Niizhet, age, s. 68.

17 Aynt yer.

18 Apyn eser, s. 68. Fakat kaynaklarda hangi hattatlardan ders aldig1 hususunda bilgiye rastlamamaktadir.
19 Aynt eser, ss. 67-68.

20 Aynt eser, s. 68.
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Fenaylnin (6.1115/1704) dersletine ve sohbetlerine devam ederek Celvetiyye
tatikatina intisap etmistir.?! Béyle bir vesileyle tasavvufi egitimine baslayan Neccat-
zdde, Mustafa Efendi’nin gézetiminde Celvetl 4dabina uygun olarak stlakind
tamamlayip bu tarikatta halifelik makamina kadar yiikselmis ve icazet almistir.??

Neccar-zade, Besiktag’taki medresede okudugu bu dénemde zahiri ilimlerin
tahsiliyle yetinmemis, Besiktas Mevlevihanesi seyhi Mesnevihan Mehmed Memis
Efendi’den (6.1136/1723) Mesnevi okumus ve icazet almistir.?? Burada o giiniin
Anadolu tasavvuf kiltiriinde Mesner? ve dolayisiyla onun yazart Mevlana’nin etkisini
bir kere daha anlamis bulunmaktayiz. Bu baglamda medresede egitim-6gretim yapanlar
arasinda Mesnevi okuyup icazet alma geleneginin, alet ilimlerinin bir tamamlayict unsuru
seklinde algilandigini séylemek miimkiindiir. Ozellikle tasavvufi terbiyeye yonelenler
de ise bu durum yerine getirilmesi gereken bir vazife olarak kabul edilmistir.

Daha ilk genclik yaglatindayken annesinin tegvikiyle aldigi hat/yazi egitimini
gelistiren Neccar-zade, bitin bu manevi egitim ve ilmi tahsil gayretlerinden arta kalan
zamanlarinda gecimini temin etmek igin kitap istinsah etmekle de ugrasmustir.*
Genglik donemini egitim ve 6gretim faaliyetleriyle geciren Riza Efendi, Telhisi
Abdullah Aga’nin yaninda imamlik gérevini de icra etmistir. Bu gérevi dolayistyla, o
sirada cereyan eden Osmanli-Rus muharebesine katilmigtir.?> Savas bitiminde
kendisine ilham olunan bazi isaretler Gizerine cesitli yerleri ziyaret etmek icin Edirne’ye
gitmistir.? Edirne’de bulundugu zaman zarfinda da manevi gayretlerini devam ettirmis
ve bir vesileyle tanisma firsatt buldugu Arap-zide Muhammed ‘Tlmi?” (6.1130/1718)
vasttastyla Miiceddidiyye’ye intisap etmistir.?® Naksbendi-Miiceddidi siillikiine uygun
olarak zikir telkiniyle tasavvufl egitimine baglayan Naccir-zade,13 Sevval 1123/21
Kasim 1711°de Arap-zade’den stlikunu tamamlayarak tarikatta hilafet icazeti
almistir.2? Arap-zide Muhammed ‘Ilmi, Neccar-zade’nin bundan sonraki hayatinda

21 Ayna eser, s. 68.

22 Niizhet, , A/Ten/ezbg s. 68; Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevimi, c. 11, s. 91; Seyhi Mehmed, 1Vakayi’n’-fudala,
nesir: Abdulkadir Ozcan, Istanbul 1989, c. 11, s. 413; Siireyya, Sicill-i Osmani, c. IV, s. 429.

23 Nizhet, Menkabe, s. 69; Ayvansarayi, Hadikatii’/-cevami, c. 11, s. 91; Vassaf, Sefine, c. 11, s. 78.

24 Nuzhet, Menkibe, s. 70.

25 Aynt eser, s. T1.

26 Aynt yer.

27 Arap-zide Muhammed ‘Ilmi b. Halil Edirnevi, Miiceddidiyye seyhi Ebu Abdullah Muhammed-i
Semerkandi’nin (6.1116/1704) halifesidir. Babast Halil Efendi, Kadiri seyhi olup, Edirne’de dergahi vardir.
Arap-zdde Muhammed Efendi, Neccar-zide Riza’nin miirsididir. Babast Arap Halilin vefatindan sonra,
mezkur tekkenin seyhligini yapmigtir. Muhammed‘Ilmi Efendi, 1130/1718 yilinda, Edirne’de vefat etmistir.
Mecme* u'd-diirer ve’l-gurer fi ehidisi Seyyidi’l-beser, Mizdnii't-tarik, (Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, no:
6542/2, vr. 11b-17b), Serh-i Gazel-i Hazgreti Mevlana Abdurrabman-1 Cami adlt eserleri vardur. Serh-i Gazel-i Cami
adli eseri, 1273 tarihinde Istanbul’da basilmustir (ss. 132-136). Arap-zade’nin hayatt hakkinda daha fazla bilgi
icin bkz. Miistakim-zade Stleyman Sadeddin, Mecelletii’n-nisib fi'n-neseb ve'l-kiind ve'l-elkdb, Stleymaniye Ktp.,
Halet Efendi, no: 628, (Ttpki Baim, Kiiltiir Bakanhg Yay., Ankara 2000), vr. 323a; Vassaf, Sefine, c. 11, s. 85;
Mehmed Tahir, Qmmn/z Miielliflers, c. 1, s. 127; Halil Ibrahim Simsek, Osmanis'da Miiceddidilik: X11/ X1/111.
Yiigyd, Saf Yay., Istanbul 2004, ss. 157-158.

28 Nizhet, Menkzbe, s. 71. Mehmed Stireyya, Neccar-zade’nin seyhinden “Hoca Mahmud Ali Efendi”
diye bahsetmistir (Mehmed Streyya, Sicill-i Osmani, c. IV, s. 429). Benzer bir sekilde Ramiz Efendi de
Neccar-zade’nin seyhinden Mutafa en-Naksbendi adiyla bahsetmistir (Ramiz Efendi, Addb-: Zurefa, haz.:
Sadik Erdem, Ankara 1994, s. 132). Burada so6zii edilen yazarlar tarafindan bir isim karistirmast yapildig
anlagilmaktadir.

29 Niizhet, Menkzbe, ss. 72-3.
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yogun bir sekilde etkili olmustur. Bu anlamda Neccar-zade, Divin’inda seyhini 6ven su
tahmislere yer vermistir:

Heme evliyanin gil i dilpesendi

Giilistan-1 agkin nihal-i bulendi

Setit-i safanin seh ercimendi

Zehi hace-i zimre-i Naksbendi

Arap-zade ‘Tlmi Muhammed Efendi

Sipiht-i sa*adetde miht-i minitim
Zemin-i keramette nar-i zamirim
Tarik-i Riza’da benim dest-girim
Azizim efendim hakikatli pitim
Arap-zade ‘Tlmi Muhammed Efendi®

Bir kismt buraya aktarilan siirindeki ifadelere, bu mesrepteki diger bazi tasavvufi
gayretlerine ve kendisinden tasavvufi egitim alanlara Nakgsbendiyye icazeti vermesine
bakilirsa, Arap-zide Ilmi Efendi’ye intisabindan sonra Naksbendi-Miiceddidi
geleneginde meshur oldugu anlasiimaktadir.

Neccir-zade, 1124/1712°de Edirne’den Istanbul’a dénmis ve bir miuddet sonra
Besiktas’ta kendi adina tanzim ettirdigi Sinan Paga Tekkesi/Neccar-zade Tekkesi’'nde®!
postnisin olmustur.’> Burada hem Naksi-Miiceddidi adibina uygun olarak Hatm-i
Hacegan, hem de Celveti usuliine gore cehri zikir icra edilmistir.>?

Neccar-zade Mustafa Riza, 1153/1740’ta hacca gitmeye niyet etmistir.>*
Istanbul’dan gemiyle ¢iktigt deniz yolculugu sonunda Iskenderiye’ye ulagmis ve oradan
dénemin kiltir merkezlerinden biri olan Bulak’a ge¢mistir. Buradan da ilim tahsili icin
seyahat edenlerin ugrak merkezlerinden biri olarak kabul edilen Misit’a ulasmustir.3> Bu

30 Neccar-zade, Divin, ss. 145-146.

31 Neccar-zade Tekkesi, Besiktag’ta Sinan Aga Mahallesi Neccar-zide Sokagi Sinan Pasa Kiilliyesi
yaninda insa edilen ve uzun zaman tekke-medrese olarak kullanilan bir muessesedir. Neccar-zade Tekkesi
bazi kaynaklarda “Diilger-zide Tekkesi”, “Sinan Pasa Tekkesi” ve tgiincii postnisinine nispetle “Hakks
Efendi Tekkesi” adlartyla da zikredilmistir. Tekkenin banisi tam olarak belli degildir. Kimi kaynaklarda Sinan
Paga’nin (6.962/1554) camii yaptirirken, yaninda bir tekke kurdugu bildirilmektedir. Bu husus dogru
saylldig1 takdirde, muhtemelen Neccar-zade Tekkesi Sinan Pasa tarafindan mezkur mahaldeki cami ve
medrese ile bitlikte insa edilmis ve daha sonra faaliyeti kesintiye ugramistir. XVIII. Yizyilda Sinan Pagsa
Camii imami olan Neccir-zdde Mustafa Riza tarafindan alinarak yeniden canlandirlmistir. Onun
yonetiminde burada hem Naksi adabina uygun Hatm-1 Hacegin, hem de Celveti usuline gore cehri zikir
yapilmistir (Ntizhet, Menkzbe, s. 75). Daha sonra, seyhin lakabina nisbetle bu miiessese Neccar-zade Dergahi
olarak anila gelmistir. Bu tarihten tekkenin tahliyesine kadar gecen siirecte Naksi-Muceddidi tekkesi olarak
hizmet verdigi anlasilmaktadir. Bugin mevcut olan Sinan Pasa Camii kenarindaki tiirbe kapisinin tzerindeki
1286/1869 tarih kaydina bakilirsa, bu tarihte yenilendigi soylenebilir. Ancak bugtin bu miiessesenin, caminin
hemen yaninda Neccar-zdde Mustafa Riza’nin medfun oldugu tirbe disindaki kismi bitiniyle yok
olmustur. Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikatn'l-cevimi’, Istanbul 1281h., c. II, ss. 91-92; Vassaf, Sefine, c. 11, ss. 79-
80; Zakir Stukri, “Istanbul Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, haz.: Sinasi Akbatu, Islim Medeniyeti Dergisi, Istanbul
1981, c. V, sayt: 1, s. 86; M. Baha Tanman, “Neccar-zade Tekkesi”, Diinden Bugiine [fiaﬂbu/AnJik/opedixz} ¢
VI, ss. 59-60.

Neccar-zade Tekkesi’nde postnisin olan seyhler sirasiyla sunlardir:

1. Neccir-zade Mustafa Riza (6.1159/1746), 2. Muhammed Siddik (6.1208/1793), 3. Ismail Hakk:
(6.1257/1841), 4. Vekil Abdussekur (6.1277/1860), 5. Mustafa Rizaeddin (6.?).

32 Ayvansarayl, Hadikatn'l-cevami’, c. 11, ss. 91-92

33 Nizhet, Menkzbe, s. 75; Ayvansarayi, age, c. 11, 92.
34 Niizhet, age, s. 89.

35 Aynt yer.
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yolculukta kendisine oglu Muhammed Siddik Efendi de (6.1208/1794) eslik etmistir.
Misir’da vali olan Hekimbasi-zade Ali Pasa tarafindan bir konakta misafir edilmis ve
iltifata mazhar olmustur.® Siiveys kanalindan yine gemiyle Cidde’ye varmus ve oradan
Hicaz bolgesine intikal etmistir. Mekke’de bulundugu strada, tam Muhyiddin Tbni’l-
Arabi’nin (6.638/1240) Futithit+ Mekkiyye'yi yazmast icin kendisine ilham geldigi
belirtilen yerde’” Divin'in Zuhurit1 Mekkiyye bélimiini yazmustir.?® Daha sonra
Medine’ye gegmistir. Ravza-i Mutahhara’yr ziyareti esnasinda “es-selamii aleyke ya
Rasulallah” diyerek verdigi selamina gaibden mukabele edildigi rivayet edilmistir.”

Hac farizasini ifa ettikten sonra donis icin Sam’a gegmistir. Orada Ibni’l-Arabi’nin
kabrini ve Yahya (s) makamini ziyaret etmistir.*" Bu sirada Ibni’l-Arabi ile kendi seyhi
Arap-zade Muhammed {lmi Efendi arasinda benzetme yaptigi su Arapga siirini
yazmugtit:

Arap-zide Seyh Muhammed bize geldiginde Aot o ol Wl 3
Ibni’l Arabi Seyh Muhammed gibi geldi Ao ot o ol LS el 5
Ibni’l-Arabi eristigi serefi bize miras birakmustir ot JU L L) g Al
Ondaki sey (seref) Arap-zade Seyh Muhammed’e ge¢mistir. At ol W L
Isim fiille birebir 6rtiistiighi zaman el RUBE R
O ikisiyle Arap-zade Seyh Muhammed kastedilir Ao b oo ol Lk s

Kimde sayesinde yucelige erdigin izzet bulunursa e Syl O e

Ne mutlu sana ey Ibni’l-Arabi Seyh Muhammed Aot et o ol b L b
Allah rizast icin senin himmetinden bir sey istiyorum e B 8 s
Ey seyhlerin mesnedi Ibnii’l-Arabi Seyh Muhammed Aot G el Wi b
Kalpten ruha sevgiyle bir yol vardir dee g AV A e
Ey Riza’nin ruhu Arap-zide Seyh Muhammed Hie s ool oyt

36 Aynt yer.

37 Muhyiddin Ibniv’l-Arabi, Zilhicce 598/Eylil 1202’de Medine’deki ziyaretlerini tamamlayarak
Mekke’ye gecti. Ibni’l-Arabi, bir giin Kabe’de tavaf esnasinda kendisine Fut(hitn ilham edilmege
baslandigini kaydetmektedir. Mahmut Erol Kili¢, “Ibnt’l-Arabi”, DLA, Istanbul 199, c. XX, s. 494.

38 Niizhet, Menksbe, s. 78. Neccar-zade, Ibnirl-Arabi’ye yapilan ilhamlart bir beytinde s6yle ifade eder:
Sahib-i kesf-i Futithat 0] Fusis-i Ibn Arab/Kildt esrr-1 fiytzata onu sayane. Neccdr-zide, Divin, s. 64.

39 Niizhet, Menabe, 5. 100,
40 Ayne eser, s. 103.
41 Neccar-zade, Divin, s. 85.
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Daha sonra Sam’dan Anadolu’ya ulasarak Konya’ya gitmistir. Konya’da Mevlana
tirbesini, Aksehir’de Nasreddin Hoca tiirbesini*? ve sonra da Seyyid Battalgazi
tiirbesini ziyaret etmistir.*> Buradan Iznik’e gecmis ve orada Kadiriyye seyhi Esrefoglu
Abdullah-1  Rtmi’nin  (5.874/1469) kabrini ziyaret etmis ve sonra Istanbul’a
dénmiistiir.*

Naccitr-zade’nin kardesleri, evlilik hayatt ve gocuklarinin durumu ile alakali yeterli
bilgiler kaydedilmemistir. Sadece iki oglu hakkinda bilgiler bize kadar ulasmugtir.
Bunlardan biri, kendisi hayatta iken 1152/1739’da vefat eden Ali Efendi ve digeri
kendisinden sonra postnisin olan Muhammed Siddik Efendi’dir (6.1208/1794).

Neccir-zade Riza Efendi, 1157/1744’de Istanbul’da tekkesinde vazifesini icra
ederken hastalanmistir. Tki yil siiren hastalik déneminin ardindan 15 Muharrem
1159/7 Subat 1746’da Uskiidar’da dinlenmek tizere misafir edildigi miritlerinden
birinin evinde iken hastalig1 agitlagmis ve orada vefat etmistir.*> Cenazesi, Besiktas’taki
tekkesinin haziresine defnedilmigtir. Kabri, bugin Sinan Paga Camii’nin hemen
yaninda tirbe seklinde muhafaza edilmektedir.

Tesitleri

Mustafa Riza Efendi’nin pek ¢ok halifesi oldugu rivayet edilmekle birlikte, bunlarin
kimler oldugu hususunda bilgilerimiz oldukca stnirlidir.*® Kendisinden sonra tekke
seyhligine oglu Muhammed Siddik Efendi tayin edilmistir.*’ Muhammed Siddik
Efendi, 1208/1794’de vefat etmis ve Besiktas Yahya Efendi Dergahi haziresine
defnedilmistir.*® Siddik Efendi’den sonra oglu Mustafa Rizaiiddin tekke seyhligi
gorevini tistlenmistir.*” Neccar-zade’nin bir diger halifesi de siilakiinii 1176/1762°de
tamamlayan Tazictbast Muhammed Agﬁh’dlr. Agah Efendi, 1184/1770’te vefat etmis
ve Galata Mevlevihinesi’nin haziresine defnedilmistir.’? Bu silsile Agﬁh Efendi’den

42 Nuzhet, Menkibe, s. 105.

43 Bazt eserlerde Neccir-zidenin Konya ve diger bazi Anadolu vilayetlerindeki ziyaretlerini, hacca gidis
yolculugu esnasinda gergeklestirdigi kaydedilmistir. Diger bazsinda ise, hac vazifesinin ifa edip Istanbul’a
dondiikten sonra yukarida bahsedilen sehirlere gitmistir [Ttlin Danaci, Necdr-zide Seyh Riza ve Divins,
(Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1988, s. XXII;
Mehmet Ozdemir, Necoir-zide Riza Divini'nm Edisyon Kritigi, (Baslmamus Yiksek Lisans Tezi), Afyon
Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Afyon 1999, s. 9]. Ancak her iki gétiis de Omer Niizhetin
kaydina uymamaktadir. Gidis yolculugunu gemi ile yaptigindan birinci goriis pek dogru olmamasi gerekir.
Giinkii, Marmara, Ege ve Akdeniz istikametinden Iskenderiye’ye giden gemiler, ancak liman kentlerine
ugrayabilmektedir. Tkinci goriis ise tarihi kayitlarla desteklenmemektedir. Bu sebeple s6z konusu ziyaretlerin
donis yolculugunda yapilmis oldugunu ifade edebilitiz. Zaten Neccar-zade’nin hacca gidisinin deniz yoluyla
gerceklestirildigi, Sam ve Anadolu kentlerindeki ziyaretlerin doniis esnasinda yapildigt Omer Niizhet Efendi
tarafindan da kaydedilmektedir. Ntzhet, Menkabe, ss. 89, 103.

4 Niizhet, Menkabe, 5. 105.

45 Niizhet, Menkibe, ss. 108-109; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin esmin’l-miiellifin ve asirn’l-
musannifin, Beyrut 1990, c. I1, s. 446; Vassaf, Sefine, c. 11, s. 80; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmani, c. IV, s. 429.

46 Menkabetii'l-evliyaiyyede  bazi halifelerinden isim verilerek bahsedilmistir. Mesela Fethi Efendi
bunlardan biridit. Niizhet, Menkabe, s. 80.

47 Ayvansarayi, Hadikatu'l-cevami’, c. 11, ss. 91-92; Vassaf, Sefine, c. 11, s. 86.
48 Vassaf, age, c. 11, s. 86; Simsek, Osmanli’da Miiceddidilik, s. 164.

49 Vassaf, age, c. 11, s. 86; Simsek, age, s. 161.

50 Simsek, age, ss. 164-165.
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sonra Ali Behget Efendi ve Mehmed Emin Kerkuki vasitastyla XIX. yizyilin ilk
ceyregine kadar devam etmistir. Ayrica bu ¢alismanin temel kaynaklarindan biri olan
Menkabetii'l-evliydiyye’nin -~ yazari  olan  Omer Nizhet FEfendi”! Ishak Efendi
(6.1166/1752) ve Attar Mustafa Efendi de Neccar-zade’nin halifelerindendir.>?

Eserleri

1. Divin: Eserin yazilmasina 1114/1703 yilinda baglanmig, ve 1151/1738 senesinde
yaklagtk 2250 beyti tamamlanmustir. 1153/1741te ise Zubdritt Mekkiyye kismint
yazmustir.>3 Eser esas itibariyle dért béliimden olusmaktadir. Eserin boliimleri sirastyla;
Tubfetii’l-irsad, Viridat-c Gaybiyye, Zubdirat-: Mekkiyye ve Hatimetii'-varidirur. Ancak,
matbu nushada yer alan Hiive’-Mu‘in, Hacndme ve diger bazt siitleri, eseti yayima
hazitlayan Muhammed Said Efendi tarafindan Neccar-zade’nin cesitli yerlerde
kaydedilmis mecmualardan kaynak belirtiimeden iktibas edilerek Dzvdn’a eklenmistir.
Bu eser, 1262/1846’da Matba‘a-i ‘“Amire’de (264s.) basilmistir. Eser, na’t, tevhid ve
miindcat tarzinda aruz vezniyle yazilmus siirlerden miitesekkildir. Siirlerde, pek ¢ok
tasavvufl meseleye de deginilmistir. Bu meseleler arasinda tasavvuf distincesinin en
karmastik konularindan varlik ve tevhid, fena ve beka, tarikat ve hakikat vb. pek cok
mesele yer almaktadir.

2. er-Risile fi beyani’l-i’tikad ve'l-amel ve'l-ablik: Ttikad, amel ve ahlaka iliskin kiigiik
caplt bir eserdir.>* Hser ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci kistm iman ve cesitleri
hakkindadir. 55 Tkinci kistmda serd hikiimler ve delilleri konusu ele alinmustir.%
Ucglincii kistmda ise bazi ahlaki davranislar islenmistir.’

3. Terceme-i Mubtasarn’l-veldye: Neccar-zade’nin kendisinden icazet aldigt Arap-zade
Muhammed ‘Ilmi Edirnevi’nin seyhi olan Muhammed-i Semerkandi’ye (6.1116/1704)
ait Mubtasaru’l-veldye adlt manzum Farsca eserin,®® Neccar-zdde tarafindan nesir halinde
akict bir dslupla yapilmis tercimesidir. Eserde, Naksbendiyye-Miiceddidiyye adabina
iliskin bazi meseleler ve diger bazi tasavvufl konular ele alinmistir. Miitercimin igerik
acisindan esere katki yapip yapmadigl agik bir sekilde belirtilmemigtir. Ashint elde
edemedigimiz i¢in bir karsilastirma yapma imkani bulamadik. Bu tercime eser,
1273/1856 yilinda Istanbul-Matba‘a-i ‘Amire’de (ss. 1-63 arasinda) basimistir.

Hediyyetii'I-‘Grifin’ de Neccar-zade’ye Tubfetii' l-miiliik fi ma‘rifeti mine’s-saffi f’s-siiliik ve
Nesdibu'l-cendiyye fi tarikati'n-naksbendiyye adlatiyla iki eser daha atfedilmistir.>® Fakat
yaptigimiz arastirma neticesinde Neccdr-zade’ye ait bu isimlerde herhangi bir esere
rastlayamadik.

51 Nuzhet, Menkibe, s. 65.

52 Zakir Sitkri (Tabib-zade), Silsile-ndmei Aliyye-i Megdyibi Sifiyye, Hact Selim Aga Ktp., Hiidayi, no:
1098, 5. 77.

>3 Niizhet, Menkabe, s. 78.

54 Neccar-zade Mustafa Ruza, Risdle fi'l-i‘tikdid ve'l-amel ve'l-ablik, Stleymaniye Ktp., Laleli, no: 3749.

55 Ayna eser, vt. 29a-30b.

56 Aynt eser, vr. 31a-32a.

57 Aynt eser, vr. 32a-35a.

58 Muhammed-i Semerkandi, Mubtasarn’l-velgye, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Seriyye-Farsca, no: 962.
59 Bagdadi, Hediyyetii'l- Grifin, c. 11, s. 446.
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Tasavvufi Goriigleri

Neccar-zdde Riza Efendi, egitim-6gretim faaliyetlerine agirlik verdiginden olsa
gerek, az sayida eser yazmustir. Fakat yukarida kismen deginildigi tizere, Divdn’inda yer
alan siirlerinde pek ¢ok esere sigabilecek dini-tasavvufi konulari veciz ifade ve
ibarelerle anlatmistir. Sayfalar dolusu yazilarla anlatilabilecek meseleleri siire dékerek
musralarina sigdirmistir. Burada sair ve sufi arasindaki ruh hali benzerliginin de etkisi
oldugu soylenebilir. Cinktd hem safi, hem de sair ic duygularini kaleme almaktadir.
Tabii olarak bu durum beraberinde ifade glcligiinii meydana getirmektedir.

Seri‘at-Tarikat

Seri‘at ve tarikat butinligi o6teden beri tasavvuf cevrelerinde vurgulanan bir
konudur. Tasavvuf déneminin meshur stfilerinden Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)
“Kur’an ezberlemeyen ve hadis yazmayan kimselere tasavvuf yolunda tabi olunmaz.
Ciinkii bizim ilmimiz Kitap ve Siinnetle smnirhdir.”®? séziiyle bu olguyu stfinin
kendisini muhasebe edebilecegi bir sorumluluk st olarak  tanimlamugtir.
Miiceddidiyye’nin piri Imam-1 Rabbani ise seri‘att, “kendisine uymak durumunda olan
kisiye, gereken higbir seyi digarida birakmadan bu ve 6teki diinyadaki biitin iyi seyleri
kapsar.”0! ifadesiyle tanimlayarak onu “Islam/din” teriminin anlamiyla 6zdeslestirme
yapmustir. Bu dogrultuda, Islim tarihinde Islim/din ile seri‘at arasinda genellikle
birebir iliski kurulmus ve bu iki terimden her biri digerinin yerine kullantlmugtir.?

Neccar-zade, Divan'in pek ¢ok yerinde benimsedigi tasavvufl yolun nebevi ¢izgide
oldugunu vurgulamaktadir.> Ona gore sifilerin yapip-ettigi her sey dini hayatin birinci
kaynagi Kur’an’a ve onun yagantiya yanstyan sekli olan Hz. Peygamber’in (s) stinnetine
dayanmalidir. Tasavvufi alanda bu esasa dayanmayan metot ve vasitalarin gegerli
olmadigini kesin bir sekilde vurgulamaktadir. Takip ettigi yolun sz konusu bu iki
esasa dayalt oldugunu su misralarda ifade etmektedir:

Seri‘atsiz tarikat bir binadir pay-dar olmaz
Hakikat ma‘rifetsiz bir binadir kim fena buldum®*

Buldu emian dest-i inabetle eyleyen
Daman-1 ser-i Ahmed-i Muhtar1 ittihaz0°
Bilindigi tizere Naksbendiyye-Miiceddidiyye ekoliiniin temel stlik esaslarindan biri
de stinnete uymaktir. Bu durum, Miiceddidiyye ¢izgisindeki eserlerde genellikle kendi
ekollerini/ tarikatlarint digerlerinden tstiin kilan bir 6zellik olarak takdim edilmektedir.
Mesela, Neccar-zade nin silsilesinde kendisinden 6nceki ikinci seyh olan Muhammed-i
Semerkandi, kendi manevi ekollerinin Gstinligiine vurgu yapanlara bir 6rnektir. Ona

60 Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, tahk.: Ali Abdulhamid Baltaci, 3. Bs., Beyrut 1997, s.
431.

61 Ahmed Fardki Sihrindi/Imam-1 Rabbani, Mek#ibat-1 Imim-1 Rabbini, ¢ev.: Mistakim-zade Siileyman
Sadeddin, Istanbul 1270/1853, c. I, mno: 36.

szoseph Schacht, “Seri’at”, Islam Abnsiklopedisi, istanbul 1969, c. XI, s. 429.
63 Neccar-zade, Divin, s. 71.

o4 Ayne eser. 199.

65 Aynt eser, s. 17.
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gore Naksbendiyye-Miceddidiyye yolu urve-i vuska/saglam kulpdur. Yani Hz.
Muhammed’e (s) uymak icin, sahabilerin izinden gitmektir. Cinkd bu temeli
belitleyenlere gore, insibdg/boyanma® ve istihlak/yok etme®” metoduyla Hz.
Peygamber’in  (s) dini yasantist silsiledeki seyhler vasitasiyla nesilden nesile
aktarilmaktadir. Ona gbre az ve fakat devamli amelle ¢ok fetih kazanma bu ylice yolun
en belirgin 6zelligidir.®® Neccar-zdde bazt musralarinda siinnetin érnekligine isaret
ederek, onun dusturlarinin kendisi igin hayatini tanzim ettigi kesin delil oldugunu ifade
etmektedir:

Ser‘i pakindir delil-i kat1a giimrehlere

Mukteza-y1 stinnetin her isde biirhindir bana®

Yine bir bagka beytinde Hz. Peygamber’in uygulamalarinin kendisi i¢in saglam bir

bag/ip oldugunu vurgulamaktadir.

Ser‘-i pak-i nebevi habl-i metin oldu bana

Stinnet-i Mustafavi nir-i yakin oldu bana’®

Neccar-zade, kendi tekkesinin Hz. Peygamber (s) ve dort rasid halifenin yolunu

takip ettigini, yani adeta bir ocak oldugunu belirtmektedir. Béylece, temsilcisi oldugu
tarikatin ve buna baglt olarak da seyh olarak bulundugu tekkenin dinen mesru bir
zeminde hareket ettiini belirtmektedir. Ayni zamanda dort halifenin isimlerini
zikrederek onlart zithd anlayisinin 6nciileri olarak kabul ettigini ve bu hususta 6rnek
aldigin1 vurgulamaktadir.

Ebut Bekr i Omer Osman Al’dir ¢ar erkant

Tarik-i Mustafa’dir hin-gah-1 Ibn Neccarin’!

Miirid-Miirsid Iligkisi

Neccar-zade’'ye gore kamil seyhler insan-1 kamillerin en yiicesi olan Hz.
Peygamber’in (s) manevi varisleridir Onlarin sézleri, hakkin ifade edilmesinin bir
tezahiiri olarak kabul edilmelidir. Bir beytinde s6yle der:

Mesayih varis-i gencine-i ilm-i risaletdir
Kamu intak-1 hakdir sézleri isbat-1 vacibdir’?

Bununla birlikte bir kisinin kamil seyh olarak kabul edilmesi i¢in, stinnete ve

namaza yonelen, ayrica tarikatin sirlarint bilen akilli bir kisi olmast gerekmektedir.

66 Insibag: Arapga bir kelime olup, boyanmak demektir. Naksbendiyye’de miiridin batininin miirsidin
manevi kemalleri ve batini halleriyle hemhal olmasina denir. Muhammed Ristem Rasid, Diirrii F-miintehab min
babri’l-edeb fi tercemeti silsileti’-zeheb, 1stanbul 1274/1857, s. 5.

67 fstihlak: Arapca bir kelime olup, yok etmek anlaminda kullanilir. Istilahta 6li gibi tam teslimiyette
olmaya denir. Salikin, Hakk’t miisahede etmede benliginden kurtulmasidir. Bu durumda o, kendi benligini
devreden cikarmakla, zatindan ve sifatlarindan fani olup, Allah’in Zat1 ve sifatlarinin tecellileri ile baki olur.
Ciinkt hadis-i kudside séyle buyrulmaktadir: “.. Ben onun isiten kulag, giren gozi, tutan eli, ve yiiriiyen ayags
olurum ...” (Buhari, es-Sabih, Rikak, 38). Aytica salikin, “Glueden dnce oliin” (Ackni, Kegfu'l-hafd, c. 11, s. 291, no:
2669) s6ziiniin anlamina uygun sekilde, zahiren ve batinen muhalefet etmeksizin mirsidine teslim olmas: ve
onun emitlerine uymasidir. Késec Ahmed-i Trabzoni, Tubfetii’l-abbab fi’s-siilik ild tariki’l-ashdb, Corum Hasan
Paga Ktp., no: 788/4, vr. 3a; Muhammed Riistem Rasid, Diirrii l-miintebab min babri’l-edeb fi tercemeti silsileti’3-
zeheb, Matba‘a-i Amire, Istanbul 1274/1857, s. 4.

68 Muhammed-i Semerkandi, Mubtasarn’l-veliye, s. 14.

69 Neccar-zade, Divin, s. 70.

70 Ayna eser, s. 1.

71 Niizhet, Menkdbe, s. 115,

72 Neccar-zade, Divan, s. 172.
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Ancak bu kamil Ozelliklere sahip ve kemile erdirme kabiliyeti olan seyhe intisap
edilebilir. Neccar-zade’ye gore, boyle bir seyh varken hevasina uyanlar cahil ve batil bir
yol tutarlar. Bu durumu su musralarda ifade etmektedir:

Salat @ stinnete ragib tarikat sirrina vakif

Tamami’l-‘akl bir pirin elin tutmak minasipdir

Tehaviin eyleyen ya batl ya cahildir ya atildir
Bu yiizden yolda kalmak talibe mahz-t mesa‘ibdir’

Miirid, intisap ettigi mursidinin emitlerine uydugu muddetce manevi seyrinde
mesafe katedebilir ve mertebeleti birer birer asarak kemale erisebilir. Safiler arasinda
yaygin bir sekilde kullamilan “miirid gassalin 6niindeki 6l gibi olmalidir” ifadesini,
miirsid-murid iliskisine bakigini da yansitacak sekilde su misralarda 6zetlemektedir.

Mursid-i kamil mirid-i sadikin sultanidir
Her ne buyrursa ona ferman anun fermanidir’*

Neccar-zade bazi stfilerin cahil olmalarina isaret ederek, bu durumu elestiti

konusu yapmustir. Bu elestirilerini dile getirmekten de ¢ekinmemistir.
Nice céhil olur safi nice stfi olur cahil
Miibayindir kelamin zahida sende hata buldum?>

Kelimat-1 Kudsiyye
Naksbendiyye’de kelimat-1 kudsiyye veya kelimat-1 Naksbendiyye de denilen bu on
bir prensip, esasen tasavvufl terbiye ve egitim anlayisinin  genel Ozetini
olusturmaktadir. Ilk sekizi Abdulhalik-i Guedevani (6. 575/1179) ve son gl
Bahaiddin Nakgbend (6.791/1389) tarafindan ottaya konulan bu kavramlar sunlardir:
Hus-der-dem, nazar-ber-kadem, sefer-der-vatan, halvet-der-enctimen, baz-gest, yad-
kerd, yad-dast, nigdh-dist, vukaf-i adedi, vuk(f-i zamani ve vukGf-i kalbi. Bu
kelimelere siirlerinde yer veren Neccar-zade géruslerini su beyitlerde yansitmustir.
Bastan-1 hiig-der-dem6 icredir nalisleri
Biilbiil-i big-1 Reza’dir salikan-1 Naksbend’

His-der-dem ileminde oldu cay-i bi-bedel
Stinbiilistan-1 cenandir astka genc-i ferag’®
Etmesiin derbend gafletten seyahat-der-vatan’®
Mihman-i tekyegih-1 hiig-der-dem olmayan®’

73 Ayna eser, s. 172.
74 Ayna eser, s. 89.
75 Ayna eser, s. 199.

76 Hus-der-dem: Salikin, nefesini her alip-vermesinde Allah’tan gafil olmamasi, kendini Allah’in
huzurunda hissetmesi ve uyantk kalmasi halidir. Muhammed-i Semerkandi, Mubtasarn’l-veliye, s. 13; Simsek,
Miiceddidilik, s. 316.

77 Neccar-zade, Divén, s. 86.

78 Ayna eser, s. 109.

79 Sefer-der-vatan: Salikin, koti sifatlarini ve kabul gérmeyen davranislarini terk edip, 6vilen sifatlara
ve riza gosterilen ahlaka yénelmesi suretiyle, siifliden ulvi olana dogru yiikselerek sefer etmesidir. Arap-zide
Muhammed Ilmi, Migdnu't-tarik, Stleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, no: 6542/2, vt. 14b; Simsek,
Miiceddidili, s. 318.

80 Neccar-zade, Divn, s. 131.
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Sabit ol sadr-1 indbetde efendim ddim
Hiig-der-demle nazar ber kadem et seyhane

Eyle gelgest-i sefer-der-vatan-1 ehl-i safa

Halvet-i kalbi kil enclimen-i pirfmeg1

Seyahat-der-vatan eyle bu atvar-1 kuyad icre

Viicdd-i mutlaki seyreyle mirat-1 siihtd i¢re?

Her lahza hiig-der-dem edip baz-gest eder
Meydan-1 dilde rtiz-i seban $ah-1 Naksbend

Sehrah-1 meskenetde nazar-ber-kadem33 yiiriir
Yekta suvar-1 kisver-i can Sah-1 Naksbend

Halvet-der-enciimende®* sefer-der-vatan eder
Vila cenab-1 kevn u mekan Sah-1 Naksbend

Hemvére yad-kerd®® [u] hemise nigah-dagt®®
Eyler bu yolda devr-i revan $ah-1 Naksbend

Add-i vukdf®? u ribita-i yad-dagtdir®®
Reftar-1 rah-1 ntr-i cendn Sah-1 Naksbend

On bir tarik uzredir atvar-1 salikan
Budur tarik-i Hice Gelan Sah-1 Naksbend®?

81 Aynz eser, s. 64.
82 Ayna eser, s. 135.

83 Nazar-ber-kadem: Salikin, gezdigi yerlerde gbzlerini ayaklarina yoneltmesi suretiyle, etrafa bakip da
perisanlik ve gaflete kapilmaktan zarar gdrmemesini saglamayt amaglayan bir ilkedir. Ali Safi b. Hiiseyin Vaiz
el-Kasifi, Regebdt-1 ‘ayni’l-hayit, cev.: Maruf b. Serif, Istanbul 1256h, s. 34; Simsek, Miiceddidilik, s. 317..

84 Halvet-der-enciimen: Salikin, zahiren toplum arasinda iken batininda Cenab-1 Hak’la olmasi ve
daima niyaz, tazarru’ ve huzur halinde bulunmasidir. Muhammed-i Semerkandi, Mubtasarn’l-veldye, s. 12;
Simsek, Miiceddidilik, s. 319.

85 Yid kerd: Salik uyanik olarak, her zaman diliyle veya kalbiyle zikredip, % ildhe illa’llih Mubammediin
Rasilullih” diyerek her iki yolla (dil-kalp), sirr-1 tahkiki elde etmesidir. Muhammed-i Semerkandi, Mubtasars’l-
veldye, s. 13; Simsek, Miiceddidilik, s. 320.

86 Nigah-dast: Salikin, murikabe ve teveccih halinde zikir yaparken, Hak’kin disindaki her
seyi/masivayi kalbinden silmesi, Hak’kin isbatiyla hatirina Hakk’tan baska hi¢ bir nesneyi getirmemesi ve bu
muameleyi devam ettirmesidir. Muhammed-i Semerkandi, Mubtasarn’l-veldye, s. 13; Simsek, Miiceddidilik, s.
321.

87 Vukafii adedi: Salikin, kelime-i tayyibeyi (1 ilihe illa’llih) Gg, bes, yedi gibi tekil sayilardan yirmi bire
kadar tekratt esnasinda, keyfiyetin/maksadin ne zaman hasil olacagina vakif olmasidir. Simsek, Miiceddidilik,
s. 325.

88 Yad-dast: Salikin tam bir zevk ve Bir’i mulahaza ile “bugur ma‘a’-Hakk” muamelesine erisip, ancak
hatirinda bu muameleyi muhafaza etmesidir. Muhammed-i Semerkandi, Mubtasarn’l-veldye, s. 13; Simgek,
Miiceddidili, s. 322.

89 Neccir-zade, Divin, s. 16.
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Neccar-zade’nin siitlerinde Naksbendiyye adabini yansitan misralarin yanisira,
vahdet-i viicad, fena ve beka gibi tasavvufl distincenin temel meselelerine de bazt
telmihler de mevcuttur.

Fena ve Beki

Tasavvuf istilahinda “benlik”’ten kurtulmaya fend denir. Benlikten kurtulmak ise
kisinin nefsini gérmekten fani olmasi, ya da kurtulmasidir.” Fenid makamina
ermedikee “benlik”ten uzaklasmak zordur. Cunkd, insandan ¢ikan her giinah, “benlik”
duygusundan kaynaklanir. Fenaya ermek, perdelerin kalkip, géziin gérmege basladigt
bir tir 6lim halidir.”! Kuran’da bu durum séyle aciklanmustir: “Sen bundan gaflet
icindeydin. Big senden perdeyi kaldirdike. Bugiin artike giziin keskindir, der.”®* Bu sekilde fenayn,
manevi makam ve hallerin en st mertebesi olarak kabul eden ilk stff Eba Yezid el-
Bistam{’dir (6.234/848).”3 Fena konusunda ortaya koydugu énemli goriisleriyle bilinen
Cuneyd-i Bagdadi, bu kavrami Allah’a varisin yolunu, usulini ve bu hedefe ulasmak
icin atilacak basarili adimlari gSsteren bir rehber olarak tasvir eder. Boylece Ciineyd,
ilahi varligina kavusmak isteyen muvahhidin, beserl varhigindan kurtulmak zorunda
oldugunu ifade eder. Ciinki insan, ancak bu takdirde ilk varliint idrak edebilir.”*

Neccar-zade’ye gore, manevi alanda hedefe ulasmak ve hakikati elde etmek icin
yukarida ifade edildigi tizere Allah’la kulu arasinda perde olan “benlik”ten kurtulmak
gerekir. Cinki gercek fend haline ulagsmak ancak “benlik” duygusunu yok etmekle
miimkiin olur.”> Miellifimiz bunu s6yle vurgulamaktadir.

Iskat-1 izafat edemez ehl-i kuyad
Té etmeyecek nefsle isbat-1 viicad’®

Riza benlik viicidun ask meydaninda mahv etdi
Ne varlikdan eser kaldi ne yoklukdan haber peyda’”

Insana manevi seyrinde ayakbag1 olan “benlik”ten kurtulmak i¢in masiva/Allah’tan
uzaklagtiran seyleri talep etme anlayist terkedilmelidir. Béyle yapilmazsa huzura
ulasilamaz.

Rah-1 talebde eylemedin nefy-i masiva

Olmaz huziir-i yarda isbat-1 midde4?8
Terk-i matlabdir giirdh-i ehl-i agkin matlab:
Muttahiddir Arife bid i nebtid-1 masiva®’

90 Niizhet, Menkibe, s. 87.

91 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Sufi Distincesinde Hakikat-Dil Iliskisi Uzerine — Ibnii’l-Arabi’de Dil,
Varlik ve Kur'an”, cev.: Omer Ozsoy, Iskimiyat (Tasavenf Ozel Sayisz), c. 11, sayt: 3, s. 30.

92 Kaf, 50/22.

93 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islim’da Manevi Hayat, ¢ev.: Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz Yay.,
Istanbul 1996, s. 154.

94 Stlleyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi: Hayats, Fiserleri ve Mektuplar, Sonmez Nestiyat, [stanbul 1970, s. 91.
95 Niizhet, Menkbe, ss. 87-88.

96 Neccar-zade, Divin, s. 86.

97 Aynt eser, s. 3.

98 Aynt eser, s. T2.

99 Ayne eser, s. T7.
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Fena hali amag¢ degil, belki hakikate ulasma yolunda bir aractir. Surasi
unutulmamalidir ki yalniz fena ile degil, birbirini tamamlayan iki ayrt makam olan fena
ve bekanin bitanlestirilmesiyle hakikate ulasilir.

Fenayila bekanin ittihad: zahir G batin
Nimayandir ali’l-ebsara remzi 14 vii illada

Tehi sanma miessirden nev asar —1 stiGnau
100

Tecelliyyat-1 Mevla’dir gbriinen zir G balada
Sufi idegor benligini yokluga tebdil
Kaldir aradan varligint var gbriinstin

Alayis-i gayriyyeti sil rah-1 nazardan

Agyara nigih eyleme kim yar goriinsin!?!

Kast-1 giilzar-1 beka bi'llaha vasil olmadi

Olmayan rih-1 muhabbetde fena-ender-fena!??

Tevhid ve Varlik

Tevhid, tasavvufi distincenin en 6nemli meselelerinden biridir. Stfilerin ortaya
koyduklari varlik anlayiglar, ayni zamanda onlarin tevhide iliskin gortslerini de
yansitmaktadir. Kimi safiler varlik anlaysslarint Tbni’l-Arabi’yle sistemlesen vahdet-i
vicid/tevhid-i vicadi, kimisi de vahdet-i sthad/tevhid-i siihadiye yonelerek ifade
etmislerdir. Vahdet-i viicddculara gére, esasen varlik birdir ve o Allah’in varligindan
baska bir sey degildir.!% Vahdet-i siih(id anlayisini benimseyenlere gore ise, vatltk 6zde
bir olmasina ragmen golge mahiyetinde de olsa Allah’in digindakilerin kendilerine has
varliklart vardir.104

Muceddidiler, genellikle kurucu pit Ahmed Fartki Sithindi’nin (6.1034/1624)
hararetle savundugu vahdet-i sithtd anlays: etrafinda gorislerini agiklamislardir. Fakat
Anadolw’da Miiceddidiyye 6ncesi Naksbendilerin genel gériisii haline gelen!'®® vahdet-i
viicad anlayisinin izleri daha sonra da devam etmis ve burada Sirhindi’nin silsilesine
baglt stfiler her iki anlayisin arasini uzlastirma yoninde gorislerini  ortaya
koymuslardir. Her ne kadar bu dogrultudaki anlayislarini vahdet-i viicad ve vahdet-i
sithidu  uzlasirma  formatinda  sunmasalar  da  gOrislerinin - birlikte
degerlendirilmesinden béyle bir sonu¢ ¢ikarilabilmektedir. Nitekim Neccar-zade’nin
siitlerinde her iki gériise de ver verilmis ve birlikte sunulmustur. Ornegin su beyitte
vahdet-i stihadu yansitan ifadelere yer verir:

100 Ayni eser; s. 136

101 Ayna eser; s. 129.

102 Aynz eser; s. 211.

103 Muhyiddin Ibniv'l-Arabi, Fausisu’-Hikem, tahk.: Ebuwl-“Ala Afifi, 2. Bs., Beyrut 1980, ss. 76-77;
Abdulgani en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, gev.: Ekrem Demitli, Istanbul 2003, ss. 15, 19.

104 Sirhindi, Meksibat, c. 111, mno: 43; Cavit Sunar, Indam-1 Rabbini-In Arabi: N abdeti Viicid-Vabdet-i
Siihiid Meselesi, Ankara 1960, s. 82.

105 Hamid Algar, “Ilk Dénem Naksbendi Geleneginde Ibniv’l-Arabi’nin Distincelerinin {zleri”, gev.:

Salih Akdemir, Isidmi Arastirmalar, Ankara 1991, c. V, sayt: 1, ss. 6, 8, 11-16; Necdet Tosun, Bahdeddin
Nakgsbend: Hayats, Giriigleri, Tarikatz, Istanbul 2002, s. 51.
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Ben cemal-i Zat1 her ylizden temasa eylerim

Tavr-1 didar-1 tecelli ray-i Ademdir bana'0°

Alleme’l-esmay1 cami‘dir viicadun niishast
Adem ol 4dem yiiziinden eyle kesb-i miibtega'?7
Buna kargin Neccar-zade diger bazt beyitlerinde vahdet-i viicut anlayisinin tam bir
savunucusu olarak goriilmektedir. Ornegin asagidaki beyitlerinde bu tutumunu agikca
ortaya koymustut:
—Goft-gl-yi heme der vahdet-i Zat-1 baht best
Nisbet-i menkabet-i vahdet i kesret heme ost!%®

Goren nar-1 cemal-i Mutlak’s mir’at-1 esyada

Ma‘iyyet sitrint idrak eder stretde ma’nida!??

Gorundi pertev-i vahdet bu fants-i mezahirden

Eder sem“i cemalinden nice sekl i suver peydall®

Ehl-i vahdet alem-i kesretde buldu vahdeti
Bahr-1 zit esma miisemmadir sifat-1 kibriyalll
Neccar-zade bir Miceddidi seyhi olmasmna ragmen, tevhid ve varlik anlayigint
yansitan siitlerinde cogu zaman vahdet-i vicuteu bir yaklasim ortaya koymaktadir.
Ona gore, her seyde tezahiir eden Hakk’uir. Insan ikiligi gérmekten kurtulmali ve tek
olana bakmalidir.
Miirtefi oldu sirrin perde-i isneyniyyet

Ehadiyyetde biirGz eyledi 14 vii illal!?

Her sifatin zat1 her zatun sifat Hakk durur
Ciimle Hakk’dir gériinen bu zulmet i envardan!!?

Neccar-zade’nin siirlerindeki yogunlugun Otesinde, vahdet-i viicadd ve vahdet-i
stihud gorislerinden her ikisi de tasvir edilen duruma gére ele alinmustir. Bu iki anlays
birbirine zitmis veya biri digerinin alternatifi imis gibi takdim edilmemistir. Siirlerin
farkli beyitlerinde anlatilan hal neye isaret ediyorsa, onun tezahird ifadelere
yanstmugtit. Divan’in pek ¢ok kisminda bu durumu tespit etmek miimkindar.

Bigane-i tilfet olma reha ile kesreti
Nur-i sithtd-i Hakk’la ol vahdet asina!'#

Kidr iskat1 izafat Habib-i Ekrem
Mabhz-1 tevhid zuhtr eyledi mahv oldu siva

106 Neccar-zade, Divin, s. 161.

107 Aynz eser, s. T7.

108 Aynaz eser, s. 217.

109 Aynz eser, s. 135.

110 Neccir-zade, age, s. 2; Nuzhet, Menkibe, ss. 78-79.
111 Neccar-zade, age, s. 211.

112 Aynai eser, s. 62.

113 Aynz eser; s. 128.

114 Aynai eser, s. T2.
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Leyse fi’l-kevn siva’llih olup cilve niiman
Kalmadi keyf-i kemiyyet ‘adem oldu esya!l®

Yukaridaki musralarda vahdet-i vicidun ifadeye yansidigini actk¢a gérmekteyiz.
Tevhidin esas oldugu ve Allah’in mutlak varliginin disinda her seyin yok hitkmiinde
kabul edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida ifade edilen gortsleri birlikte
degerlendirdigimiz zaman, Neccir-zdde’nin vahdet-i viicid ve vahdeti viicidu
mezceden bir anlayisa sahip oldugunu, béylece kendine 6zglin bir yorum ortaya
koydugunu séyleyebiliriz.

Giizel Ahlak

Neccar-zade’ye goreahlak, 6vilen/hamide ve yetilen/zemime seklinde iki kisimdit.
Oviilen ve yerilen ahlakin neler oldugu cesitli dyet ve hadislerde agiklanmistir.!'
Yerilen ahlak/ahlak-1  zemime; kufur, bidat, riya/gosteris, kibir/buytliklenme,
hased/kiskanglik, buhl/cimrilik ve istaf seklinde yedi ana maddede 6zetlenmektedir.
Sayilan bu yedi ahlak-1 zemime/yetilen ahlakin ziddi olan ahlak-1 hamide/6vilen ahlak
unsurlart ise iman, Kitap ve Sunnet’e ittibd/uyma, ihlas, tevazu/algak gonullilik,
nasihat, sehd ve dengeli harcamadir.!'” Oviilen ahlak unsurlariyla bezenmis ve yerilen
ahlak maddelerinden temizlenmis olan giizel ahlak, insin-1 kadmilin 6zelligidir.'18
Tasavvufun hedefi ise, ahlaken kamil/olgun insan yetigtitmektir. Clnki insan-1
kamillerin sultant Hz. Peygamber’e hitaben Kur’an’da “siphesiz sen yiice bir ablaka
sahipsin’™"? buyrularak ahlaki giizelligin 6nemi vurgulanmustir. Clinkit Hz. Peygamber
“Ben giizel ablak: getirmek dizere ginderildiny’® buyurmaktadir. Stfilerin hedefi ise, Hz.
Peygamber’in tecriibe ettigi dini hayatt 6rnek alarak yasamakur.!2!

Neccir-zade, tasavvufl incelik ve silarin ancak ahlaki glzellestirmekle elde
edilebilecegini kabul etmektedir. Kendisine, “Bir kimsenin giizel ahlaki terk ederek
kalbi zikir yapmast bir tenakuz mudur?” diye soruldugunda, cevap olarak: Tarikata
silik acisindan tenakuz olmamakla beraber ahlaki sorunlart olan birisinin; zikrin
sirlarindan, kalbin hareket, bereket ve nurlarindan nasipsiz kalacagini ifade ederek
tasavvufl terbiyede giizel ahlakin ne kadar énemli bir yeri oldugunu'?? vurgulamistir.
Siitlerinde de yer yer giizel ahlakin 6rnegi saydigt 6zelliklere telmihlerde bulunmustur.

Yegane fenn-i tasavvufda merd-i arifdir

Ceride-i kaleminden kesidedir ihlas!'?3

Tac u tahti terk eder mi dost vechin gérmeyen

115 Aynz eser, s. 62.

116 Neccar-zade, Risile f1-i%ikid ve'Lamel ve'Lablik, vr. 22a

117 Aynz eser, vr. 22b.

118 Aziziddin Nesefi, Tasavvnfta Tnsan Meselesi: Insdn-» Kamil, ¢ev.: Mehmet Kanar, Istanbul 1990.s. 14.
119 Kalem, 65/4.

120 Nalik, Muvatta, Hissnivl-huluk, 8.

121 Eby Nast Serric et-Tasi, ¢/Lama’ tahk.: Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki Surtr, Bagdad
1960, s. 133; Neccar-zade, Risile fi’l-i tikid ve'l-amel ve'l-ablik, vr. 34a.

122 Niizhet, Menkabe, ss. 130-131,
123 Neccar-zade, Divin, s. 105.
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Ibn-i vakt olmaz refik-i Ibn-i Edhem olmayan!?*

Sonug

Neccar-zade Riza Efendi'nin genelde XVIIL. (h.XII) yizyil Osmanl tasavvuf
hayatinda, 6zelde ise Naksbendiyye-Miiceddidiyye’nin yayilmasinda 6nemli etkileri
oldugu tespit edilmistir. O, Anadolu’daki Miceddidiyye silsilesinin XIX. (h.XIII) asra
tasinmasinda 6ncii sahsiyetlerden biridir. Ozellikle Miiceddidiyye mensubu olmasinin
yaninda, farkli tarikatlardan aldigi tasavvufi egitim ve icazetleri sayesinde, kendisinden
sonraki silsilede yer alanlar i¢in bir gelenck olusturacak bazi uygulamalari olmustur. Bu
meyanda Neccar-zidde’nin genelde vahdet-i siihiid anlayisint benimseyen Miiceddidiyye
gelenegine mensup olmasina ragmen, bu tarikatin piri Imam-1 Rabbani’nin elestirdigi
vahdet-i vicid anlayisitnt da benimsemis ve savunmustur. Ayni zamanda
Miiceddidiyye’nin esaslatindan olan sessiz/hafi zikrin yaninda, Celvetiyye’nin adabina
uygun olarak sesli/cehti zikir yaptirmast ve bunu gelenek haline getirmesi oldukca
dikkat c¢ekicidir. Neccar-zade, icazetli Mesnevihan olarak tekkesinde Mesnev?
okutmustur. Onun tekkesinde uygulayarak gelistirdigi bu gelenek, kendisinden sonraki
silsilede yer alan seyhler tarafindan XIX. Yuzyilin ilk ¢eyregine kadar devam
ettirilmistir. Neccar-zade’nin sairlik yont ise edebl acidan baska calismayla ele alinmast
gereken 6nemli boyutudur. Burada bir makale ¢er¢evesinde ortaya koydugumuz tizere,
Neccar-zade’nin Divdr’inda yer alan siirlerinde pek ¢cok tasavvufl mesele ele alinmistir.

Abstract
[Halil Ibrahim Simgek, “A Mesnevihan Mujaddidi Shaykh: The Life and Views
of Neccarzade Mustafa Riza”, Tasavouf Iimi ve Akademik Aragtirma Dergisi,
Ankara 2005, Y. 6, V. 14, pp. 159-178 ]
Neccarzade Mustafa Riza’s Life and Sufi Views
This article examines the life and views of a Mujaddidi shaykh and
mesnevihan, Neccarzade Mustafa Riza (d.1159/1746), who lived in the
eighteenth century in Anatolia. He affiliated himself with Arabzade Muhammad
Ilmi. The latter person was a disciple of Muhammad Samarqandi, who was a
Mujaddidi shaykh in Istanbul. Neccar-zade Mustafa Riza was not only a
Mujaddidi shaykh but also a Sufi poet, writer and mesnevihan. He wrote a
Diiwan that contains about 2250 couplets. He practiced both silent and vocal
dhikr at his taqqa Besiktas, the former being adopted by the Mujaddidi Sufis
and the former by the Jalwati Sufis. He tried to harmonize between the
doctrine of wahdat al-wujnd and wahdat al-shubid, although he was a Mujaddidi
shaykh. The Mathnawi-reading tradition, continued by him in his lineage, was
continued by his successors after his death. His lineage is continued by his
disciples until the eatly nineteenth century.
Keywords: Nagshbandiyyah, Mujaddidiyyah, Neccarzade Mustafa Riza,
Masnawihan, Sufism

Bibliyografya

Abu Manneh, Butrus, “19. Ytzyil Baslarinda Osmanl’da Naksi-Miceddidilik”,
cev.: Hir Mahmut Yicer, Tasavvuf, Ankara 2004, say1: 12, ss. 265-292.

124 Aynz eser, s. 362.



176 tasavvuf

Afifi, Ebu’l-Ala, Tasavvuf: Islim’da Manevt Hayat, cev.: Ekrem Demitli, Abdullah
Kartal, Iz Yay., Istanbul 1996,

Algar, Hamid, “Ilk Dénem Naksbendi Geleneginde —Ibni’l-Arabi’nin
Diisiincelerinin 1zleri”, cev.: Salih Akdemir, Lsiimi Arastumalar, Ankara 1991, c. V, sayt:
1, ss. 1-20.

Ali Safi b. Huseyin Vaiz el-Kasifi, Regebit-z ‘ayni’l-hayit, cev.: Maruf b. Serif,
Istanbul 1256 h.

Arap-zide Muhammed lmi, Migdnu'ttarik, Sileymaniye Ktp., Hact Mahmud
Efendi, no: 6542/2.

Ates, Suleyman, Ciineyd-i Bagdadi: Hayats, Eserleri ve Mektuplar, Sonmez Nestiyat,
Istanbul 1970.

Ayvansarayi, Hiseyin, Hadikatu'l-cevini’, Matba’a-1 ‘Amire, I-I1, Istanbul 1281h., c.
11, ss. 91-92.

El-Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyeti’l-‘arifin  esmauw’l-miellifin  ve asaru’l-
musannifin, Daru’l-Fikr, I-1I, Beyrut 1990.

Bursali Mehmed Tahir, Osmani Miiellifleri, Matba’a-i Amire, Istanbul 1333h., c. II,
s. 187.

Biiyiik Tiirk Klasikleri, “Neccar-zade Seyh Riza”, Otiiken Yay., Istanbul 1988, c.
VIII, ss. 311-313.

Danaci, Tulin, Necir-zide Seyh Riza ve Divans, (Basimamis Yiksek Lisans Tezi),
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1988.

Ebu Zeyd, Nasr Hamid, “Safi Disiincesinde Hakikat-Dil Tliskisi Uzerine — Ibni’l-
Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an”, cev.: Omer Ozsoy, Iskimiyat (Tasavenf Ozel Sayisy), c. 11,
say1: 3

Gindogdu, Cengiz, “Mevlana’nin Sathiye Turtinde Yazdigi Bir Gazelinin Serhi:
Serh-i Ebyat-1 Celaleddin-i Rami”, Tasavvuf, Ankara 2002, c. II1, sayr: 8, ss. 25-40.

Ibni’l-Arabi, Muhyiddin, Fussisu’l-Hikem, tahk.: Ebu’l-“Ala Afifi, 2. Bs., Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1980.

Isen, Mustafa, Otelerden Bir Ses: Divan Edebiyat: ve Balkanlarda Tiirk Edebiyat: Uzerine
Makaleler, Ak¢ag Yay., Ankara 1997.

Kam, Ferid, Vahdet-i Viiciid, sad.: Ethem Cebecioglu, Diyanet Isleri Bagkanhgt
Yay., Ankara 1994.

Kehhale, Omer Riza, Mu cemii’-miiellifin, Mitessesetit'r-Risale, I-IV, Beyrut 1993.

Kilig, Mahmut Erol, S#f ve Siir: Osmanls Tasavvuf Siirinin Poetikass, Tnsan Yay.,
Istanbul 2004.

_____ , “Ibni’l-Arabi”, DLA, Istanbul 199, c. XX, ss. 493-516.

el-Kuseyti, Abdulkerim, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, tahk.: Ali Abdulhamid Baltaci, 3. Bs.,
Daruv’l-Hayr, Beyrut 1997

Mehmed Semseddin, Bursa Dergablar:: Yadigar-: Semsi, haz.: Mustafa Kara, Kadir
Atlansoy, Uludag Yay., Bursa 1997.

Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani: Tezfkire-i Megahir-i Osmaniyye, 1-1V, Istanbul 1890,
c. IV, s. 429.

Muallim Naci, Osmanly Séirleri, haz.: Cemal Kurnaz, MEB Yay., Istanbul 1995.

Muhammed Rustem Rasid, Diirrii’l-miintehab min bahri’l-edeb fi tercemets silsileti’z-zebeb,
Matba‘a-i Amire, Istanbul 1274/1857.

Muhammed-i Semerkandi, Mubtasaru’l-veldye, cev. Neccir-zade Mustafa Ruiza,
Istanbul 1273h.



h. ibrahim simsek / mesnevihan bir miceddidiyye seyhi... 177

Muslu, Ramazan, Osmanli Toplumunda Tasaveuf: 18. Yiigyd, Insan Yay., Istanbul
2003.

Miistakim-zade Stleyman Sadeddin, Tuhfe-i Hattatin, tahk.: Mahmud Kemal Inal,
Istanbul 1928.

————— , el-“‘Ukadu’l-16’laiyye fi tarfki’s-sadati’l-Mevleviyye, Stleymaniye Ktp., Halet
Efendi, no: 379.

————— , Mecelletii'n-nisab fi'n-neseb ve'l-kiing ve'l-elkdb, Stleymaniye Ktp., Halet Efendi,
no: 628, (Tipki Baim, Kiltir Bakanligi Yay., Ankara 2000).

en-Nablusi, Abdulgani, Ariflerin Tevhidi, cev.: Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul
2003.

Neccar-zade Mustafa Riza, Divin-1 Neccir-zade: Zubiirdt-s Mekkiyye, Matbaati’l-
Amire, Istanbul 1262/1845.

————— , Risdle f'l-i tikdd ve'l-amel ve’l-ablik, Stleymaniye Ktp., Laleli, no: 3749

Nesefi, Aziziddin, Tasavvnfia Insan Meselesi: Insin-i Kamil, cev.: Mehmet Kanar,
Dergah Yay., Istanbul 1990.

Omer Niizhet, Menkibetii'l-evliyiiyye fi abvili'r-Rozdiyye, Matba‘a-i Amire, Istanbul
1273/1858.

Ozdamar, Mustafa, Dersaddet Dergihlars, Kirk Kandil Yay., Istanbul 1994.

Ozdemir, Mehmet, Necair-side Riza Divans’nmin Edisyon Kritigi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Afyon 1999.

Ramiz Efendi, Adib-1 Zurefa, haz.: Sadik Erdem, Atatirk Kultir Merkezi Yay.,
Ankara 1994.

Salim Efendi, Texkiretsis-suara, Tkdam Matbaast, Istanbul 1315h.

Semerkandi, Muhammed, Mubtasaru’l-veldye, Millet Kutiiphanesi, Ali Emiri, Seriyye-
Farsca, no: 962

Schacht, Joseph, “Seri’at”, Istam Abnsiklopedisi, MEB Yay., Istanbul 1969, c. X, ss.
429-435.

Sihrindi, Ahmed Fartki (irnam—l Rabbani), Mektibat-: Imém-1 Rabban, cev.:
Miistakim-zade Stileyman Sadeddin, Litografya Matbaast, I-111, Istanbul 1270/1853.

Snir, Reuven, “Modern Arap Siirinde Yeni Safilik”, ¢ev.: Halil Ibrahim Simsek,
Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2002, c. 1, sayt: 1, ss. 366-377.

Sunar, Cavit, Imam-1 Rabbani-Ibn Arabi: Vahdet-i Viicid-Vahdet-i Sihad
Meselesi, Resimli Posta Matbaasi, Ankara 1960.

Seyhi Mehmed, VVakayi'n’lfudala, nesir: Abdulkadir Ozcan, c. I1, Istanbul 1989.

Simsek, Halil Ibrahim, Osmanli'da Miiceddidilik: XII/XVTIL Yiizyd, Suf Yay.,
Istanbul 2004.

Tabib-zade Zakir Sitkrii, “Istanbul Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, Isim Medeniyeti
Dergisi, Istanbul 1981, c. V, sayt: 1, ss. 81-101.

————— , Silsile-name-i Aljyye-i Megdyib-i Siifiyye, Hact Selim Aga Ktp., Hudayi, no: 1098.

Tanman, M. Baha, “Neccar-zade Tekkesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, c.
VI, ss. 59-60.

Tosun, Necdet, Bahdeddin Nakgsbend: Hayatz, Giriigleri, Tarikats, Insan Yay., Istanbul
2002

Tokadi, Mehmed Emin, Serb-i Beyt-i Mesnevi, Millet Ktp., Ali Emiri-Seriyye, no:
1103.

Trabzoni, Késec Ahmed, Tubfetii’l-abbib [i's-siiliik ild tariki’l-ashab, Corum Hasan
Pasa Ktp., no: 788/4.



178  tasavvuf

et-Tusl, Ebu Nasr Serrac, e/-Luma’, tahk.: Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki
Surtr, Daru’l-Misenna, Bagdad 1960

Ugman, Abdullah, “Neccar-zade Seyh Riza”, Sababeden Giiniimiize Allah Dostlar,
Sule Yay., Istanbul 1995, c. VIII, ss. 370-371.

Vassaf, Huseyin, Sefine-i Ewvljya-y: Ebrir §erb-i Esmdr: Esrdr, Stleymaniye
Kitaphanesi, Yazma Bagslar, no: 23006, c. I1.

Zakir Siikrd, “Istanbul Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, haz.: Sinasi Akbatu, Ls/im
Medeniyeti Dergisi, Istanbul 1981, c. V, sayt: 1, s. 86.



